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Introducere:
Mai intdi vestea proastd, apoi vestea
buna... Care ar putea fi si mai proastd

La vraie vie' a lui Alain Badiou incepe cu afirmatia provoca-
toare cd, de la Socrate incoace, functia filosofiei e de a-i corupe
pe tineri, de a-i aliena (sau, mai degrabd, de a-i ,,defamiliariza”,
in sensul lui verfremden al lui Brecht?) de ordinea ideologico-
politica predominantd, de a semédna indoieli radicale si de a-i
face capabili sd gandeasca autonom. Tinerii traverseaza proce-
sul educational pentru a se integra in ordinea sociala hegemo-
nica, si de asta educatia lor joacd un rol central in reproducerea
ideologiei conducétoare. Nu e de mirare ca Socrate, ,,primul fi-
losof”, a fost si prima ei victima, dupé ce tribunalul democratic
din Atena i-a ordonat si bea otrava. Si nu este aceastd incitare
un alt nume al raului - rau in sensul de perturbare a modului
de viata consacrat? Toti filosofii au incitat: Platon a supus unele
obiceiuri si mituri stravechi unei examinari rationale necru-
titoare, Descartes a subminat universul armonios medieval,
Spinoza a ajuns sa fie excomunicat, Hegel a dezlantuit puterea
atotdistrugatoare a negativitatii, Nietzsche a demistificat insdsi
baza moralitatii noastre... chiar dacd uneori au parut aproape

Alain Badiou, La vraie vie (Fayard, Paris, 2016).
> ,Extraneate”,inoriginal - conceptulde,,Verfremdungseffekt” alluiBrecht,
inspirat de teoriile criticului literar Viktor Sklovski, a fost tradus divers,

inclusiv prin ,,instrdinare” si ,,distantare” (n. tr.).

11



niste filosofi de stat, ei au nelinistit intotdeauna cercurile con-
duciétoare. Ar trebui, de asemenea, sd ne gaindim si la omologii
lor, filosofii ,normalizanti”, care au incercat s refacd echilibrul
pierdut si sa reconcilieze filosofia cu ordinea consacrata: Aris-
totel in ce-l priveste pe Platon, Toma d’Aquino in ce priveste
efervescentul crestinism timpuriu, teologia rationald postleib-
niziana in ce priveste cartezianismul, neokantianismul in ce
priveste haosul posthegelian...

Nu este oare cuplul Jiirgen Habermas si Peter Sloterdijk ul-
tima incarnare a acestei tensiuni dintre incitare si normalizare,
manifestata prin reactia lor fata de impactul nimicitor al stiin-
telor moderne, mai ales al stiintelor neuronale si al biogeneticii?
Progresul stiintelor de astazi distruge presupozitiile elementare
ale notiunii noastre cotidiene de realitate.

Existd patru atitudini principale pe care cineva le poate
adopta fatd de acest avans. Prima e de a insista pur si simplu
asupra naturalismului radical, adicd de a urma eroic, cu orice
pret, logica ,dezvrijirii stiintifice a realitatii”, chiar daca prin
asta insesi coordonatele fundamentale ale orizontului nostru al
experientei semnificative sunt distruse. (In stiintele neuronale,
Patricia si Paul Churchland au optat cel mai radical pentru
aceastd atitudine.) A doua e de a face o incercare disperata de
a trece pe sub sau dincolo de abordarea stiintificd spre o inter-
pretare presupus mai originald si autenticd a lumii (aici, religia
sau alte tipuri de spiritualitate sunt principalii candidati) - asa
cum face, in ultimd instanta, Heidegger. A treia si cea mai dez-
ndddjduitd abordare e de a incerca forjarea unui fel de ,,sinte-
ze” New Age intre Adevarul stiintific si lumea premoderna a
Semnificatiei: asertiunea este ca insesi noile rezultate stiintifice
(fizica cuantica, sd zicem) ne obligd sa abandondm materialis-
mul inspre o spiritualitate noud (gnosticd sau orientald). Iata o
variantd standard a acestei idei:
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Evenimentul central al secolului XX este rdsturnarea materiei.
In tehnologie, economie si politica natiunilor, bogitia sub forma
resurselor fizice scade constant ca valoare si importantd. Puterea
mintii e pretutindeni in ascensiune, fatd de forta bruta a lucrurilor®.

Aceastd directie de gindire reprezintd ideologia in cea mai
rea ipostazd a ei. Reinscrierea problematicii stiintifice reale (rolul
undelor si al oscilatiilor in fizica cuantica, de exemplu) in campul
ideologic al ,,mintii impotriva lucrurilor brute” eclipseaza rezul-
tatul cu adevarat paradoxal al notoriei ,,disparitii a materiei” din
fizica moderna: faptul ca insesi procesele ,,imateriale” isi pierd
caracterul spiritual si devin o tema legitima a stiintelor naturale.

Niciuna din aceste trei optiuni nu este multumitoare pen-
tru cercurile conducatoare, care practic vor sa fie si sdtule, si
cu punga plind: au nevoie de stiinta ca fundament al produc-
tivitatii economice, dar in mod simultan vor sa pastreze fun-
damentele etico-politice ale unei societati libere de stiinta. In
acest mod ajungem la a patra variantd, o filosofie neokantiana
a statului al cdrei caz exemplar de astdzi este Habermas (dar
exista si altii, cum ar fi Luc Ferry in Franta). E un spectacol
destul de trist si-1 vezi pe Habermas cum incearcé sa controleze
rezultatele explozive ale biogeneticii si sa reducd consecintele
tilosofice ale acesteia — intregul lui demers tradeaza teama cd se
va intémpla ceva, cd va apdrea o noud dimensiune a ,,umanu-
lui”, cd vechea imagine a demnitatii si autonomiei umane vor
supravietui nevatamate. Aici reactia exagerata e ceva obisnuit,
cum ar fi raspunsul ridicol la discursul din Elmau despre bio-
geneticd si Heidegger al lui Sloterdijk*, care distingea ecouri ale

*  George Glider, citat in John L. Casti, Would-Be Worlds (John Wiley &
Sons, Inc., New York, 1997), p. 215.

*  Vezi Peter Sloderdijk, Regeln fiir den Menschenpark (Suhrkamp Verlag,
Frankfurt, 1999).
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eugeniei naziste in sugestia (destul de rezonabild) ca biogenetica
ne obligd sa formulam noi reguli ale eticii. Progresul tehnico-
stiintific este perceput ca ispita care ne poate face s ,mergem
prea departe” — sa intrdm pe teritoriul interzis al manipularilor
biogenetice si asa mai departe, periclitand astfel insusi nucleul
umanitdtii noastre.

Cea mai recentd ,crizd” eticd vizavi de biogenetica creeazd
efectiv nevoia de ceea ce am putea numi cu perfectd indrepta-
tire , filosofie de stat™ o filosofie care, pe de o parte, ar promova
cercetarea stiintifica si progresul tehnic si, pe de altd parte, ar li-
mita deplinul impact socio-simbolic al acestora, adicé le-ar im-
piedica sa reprezinte o amenintare la adresa situatiei teologico-
etice existente. Nu e de mirare cd cei care s-au apropiat cel mai
mult de intrunirea acestor cerinte sunt neokantieni: Kant insusi
se concentra asupra problemei modului in care cineva poate
garanta, luand pe deplin in calcul stiinta newtoniana, cd res-
ponsabilitatea etica poate fi scutita de influenta stiintei - cum
a spus el insusi, a limitat orizontul cunoasterii pentru a crea loc
pentru credintd si moralitate. Dar filosofii de stat de astazi nu
se confruntd cu aceeasi sarcina? Nu se concentreazi eforturile
lor asupra unei modalitati de a limita stiinta, prin intermediul
unor variante diferite de reflectie transcendentald, la orizontul
ei prestabilit de semnificatie si astfel de a denunta ca ,nelegi-
time” consecintele ei pentru sfera etico-religioasd? In acest sens,
Habermas este de fapt filosoful suprem al (re)normalizarii, care
se straduieste cu disperare sa impiedice prabusirea ordinii etico-
politice consacrate:

Este oare posibil ca opera lui Jiirgen Habermas sa devind in-
tr-o zi una din primele in care nu mai poate fi gdsita niciun fel de

incitare? Heidegger, Wittgenstein, Adorno, Sartre, Arendt, Derri-
da, Nancy, Badiou, chiar si Gadamer, peste tot dai de disonante.
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Normalizarea castigd teren. Filosofia viitorului - integrarea dusa
la desévarsire®.

Motivul acestei aversiuni habermasiene fatd de Sloterdijk
devine astfel clar: Sloterdijk este ,incitatorul” suprem, cel care
nu se teme s ,,gandeasca periculos” si sa puna la indoiald pre-
supozitiile libertatii si demnitatii umane, ale statului nostru
liberal al bunéstérii etc. N-ar trebui sa ne temem si numim
aceasta orientare ,rea” — dacd intelegem ,,raul” in sensul lui ele-
mentar subliniat de Heidegger: ,Raul si, prin urmare, cel mai
acut pericol este gandirea insasi, in masura in care ea trebuie sa
gandeasca impotriva ei insesi, dar rareori poate s-o faca.” Ar
trebui sd-1 ducem pe Heidegger incd si mai departe un pas: nu
doar ca gindirea e rea in masura in care nu reuseste si gandeas-
cd impotriva ei insesi, impotriva modului incetatenit de a gan-
di; in masura in care cel mai propriu potential al ei e de a gandi
liber si ,impotriva ei insesi”, gindirea este ceea ce, din punctul
de vedere al gandirii conventionale, nu poate sa pari altfel decat
»rea”. Este esential sa insistam in aceasta ambiguitate, ca si sa ne
opunem tentatiei de a gasi o cale de iesire facila prin definirea
vreunei ,,masuri adecvate” intre cele doud extreme ale normali-
zdrii si abisului libertatii.

Inseamna asta oare cd ar trebui pur si simplu si alegem o
tabdrd in cadrul acestei opozitii - ,,coruperea tinerilor” sau ga-
rantarea unei stabilitati cu sens? Problema e cd, astazi, simpla
opozitie devine complicata: realitatea noastra global-capitalista,
impregnata cum e de stiinte, este ea insasi ,incitatoare” si pro-
voacd cele mai intime presupozitii ale noastre intr-un mod mult

> Peter Trawny, Freedom to Fall: Heidegger’s Anarchy (Polity Press, Cam-
bridge, 2015), p. 98.

¢ Martin Heidegger, Anmerkungen II, in Schwarze Hefte 1944-1948, citat
de Trawny, Freedom to Fall, p. 60.
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mai socant decét cele mai extravagante speculatii filosofice,
astfel cd sarcina unui filosof nu mai e de a submina edificiul
simbolic si ierarhic care sustine stabilitatea sociala, ci - ca sd
revenim la Badiou - de a-i face pe tineri sa inteleagd pericolele
ordinii nihiliste in ascensiune care se prezinta drept domeniu
al noilor libertati. Trdim intr-o epoca extraordinara in care nu
mai existd nicio traditie pe care si ne putem intemeia identita-
tea, niciun cadru al unui univers cu sens care ne-ar putea da po-
sibilitatea de a duce o viata dincolo de reproducerea hedonista.
Nihilismul de astdzi - domnia oportunismului cinic, insotit
de o anxietate permanentd — se legitimeaza drept eliberare de
vechile constrangeri: suntem liberi sd ne reinventam constant
identitatile sexuale, sd ne schimbdm nu doar slujba sau traiecto-
ria profesionald, ci cele mai intime trasaturi subiective, cum ar
fi orientarea sexuala. Insd amploarea acestor libertiti este strict
prestabilita de coordonatele sistemului existent, ca si de modul
in care functioneaza de fapt libertatea consumeristé: posibilita-
tea de a alege si a consuma se transforma imperceptibil intr-o
obligatie a super-egoului de a alege. Dimensiunea nihilistd a
acestui spatiu al libertatilor poate sa functioneze doar intr-un
mod permanent accelerat — in momentul in care el incetineste,
devenim constienti de lipsa de sens a intregii miscari. Aceasta
Noud Dezordine Mondiald, aceasta civilizatie lipsitd de lume
care apare treptat, ii afecteazd in mod exemplar pe tineri, care
oscileazd intre trdirile foarte intense (plicere sexuald, droguri,
alcool, chiar violentd) si efortul de a reusi (studiile, urmarea
unei cariere, castigarea de bani... in cadrul ordinii capitaliste
existente). Excesul permanent devine astfel regula — sd ne gan-
dim la impasul sexualitdtii sau al artei de astdzi: exista ceva mai
plictisitor, oportunist sau steril decét si cedezi poruncii supe-
regoului de a inventa neincetat noi excese si provocari artistice
(performance-ul artistului care se masturbeaza pe scend sau se
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taie masochist, sculptorul care expune cadavre descompuse de
animale sau excremente umane) sau porunca paraleld de te im-
plica in forme tot mai ,,indraznete” de sexualitate?

Singura alternativa radicald la aceasta nebunie pare a fi ne-
bunia incd si mai rea a fundamentalismului religios, o retra-
gere violentd intr-un fel de traditie resuscitatd artificial. Ironia
supremd e ca revenirea brutald la o traditie ortodoxd (una in-
ventatd, desigur) pare a fi ,incitarea” suprema - nu sunt oare
tinerii sinucigasi care se aruncd in aer cea mai radicald forma a
tineretului corupt? Marea sarcina a gandirii de astdzi este de a
discerne contururile precise ale acestui impas si de a gési o cale
de iesire din el. Un incident recent ilustreaza perfect coinciden-
ta paradoxala a contrariilor care std la baza retragerii dinspre
fidelitatea fata de traditie inspre o ,incitare” excesiva. Intr-un
hotel din Skopje, in Macedonia, in care am stat recent, insoti-
toarea mea a intrebat daca se poate fuma in camera noastr3j, iar
raspunsul pe care l-a primit de la receptioner a fost nepretuit:
»Bineinteles cd nu, e interzis prin lege. Dar aveti scrumiere in
camerd, asa ca nu e o problemd.” Contradictia dintre interdictie
si permisiune era asumatd in mod fatis si astfel anulata, tratata
drept nonexistenta: mesajul era ,,E interzis, si iatd cum se face.”
Acest incident oferd poate cea mai buna metafora pentru dile-
ma noastra ideologicd de astizi.

Cum am ajuns aici? Una din cele mai importante contributii
ale culturii americane la gindirea dialecticd este seria de glume
destul de vulgare cu doctori, de tipul ,,mai intai vestea proastd,
apoi vestea bund”, cum ar fi: ,Vestea proastd e cd ai cancer in
stadiu terminal si o sd mori in mai putin de o luna. Vestea buna
e cd am descoperit cd ai si Alzheimer avansat, asa ca pand ajungi
acasa o sd uiti deja vestea proasta”. Poate ar trebui sd adoptam
o abordare similard fata de politica radicald. Dupa atatea ,vesti
proaste” — dupa vederea atit de multor sperante strivite brutal
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in spatiul actiunii radicale, distribuite intre cele doud extreme
ale lui Maduro in Venezuela si Tsipras in Grecia - e usor sd
ceddm in fata tentatiei de a afirma ca de fapt o astfel de actiune
nu a avut niciodatd vreo sansa, ci a fost condamnati de la bun
inceput, ca speranta unei schimbari reale si efective in mai bine
a fost o simpla iluzie. Ce ar trebui sd facem nu e sa cautdm ,vesti
bune” alternative, ci sd discernem vesti bune in vestile proaste,
prin schimbarea punctului nostru de vedere si prin privirea lor
intr-un mod nou. Sa ludm perspectiva automatizarii productiei,
care - se tem oamenii — va diminua in mod radical nevoia de
lucratori si va face astfel ca somajul sa explodeze. Dar de ce sa ne
temem de aceasta perspectivd? Nu ne ofera ea posibilitatea unei
societdti noi, in care sd trebuiascd s muncim toti mai putin?
In ce fel de societate triim noi, daci vestile bune se transforma
automat in vesti proaste? Sau sa ludm un alt exemplu de vesti
bune/proaste: lectia fundamentala a recentei dezvéluiri publice
a asa-numitelor Paradise Papers nu este oare faptul simplu ca
superbogatii trdiesc in niste zone speciale ale lor in care nu sunt
constransi de legile obisnuite?

Apar noi zone de activitate emancipatoare, cum ar fi acele
orage conduse de un primar sau un consiliu local care impune
o agenda progresistd opusa reglementarilor federale sau de stat
superioare. Aici exemplele abundd, de la orase individuale (Bar-
celona, Newark, New York chiar) la o retea de orase - recent,
multe autoritati locale din Statele Unite au decis sd continue sd
respecte angajamentele de combatere a amenintarilor ecologice
care fuseserd contramandate de administratia Trump. Ce e
important aici e ca autoritatile locale s-au dovedit a fi mai re-
ceptive la unele chestiuni globale decat autoritatile de stat su-
perioare. Acesta este motivul pentru care nu ar trebui sd redu-
cem acest nou fenomen la lupta comunitatilor locale impotriva
reglementdrilor de stat: autoritatile administrative locale sunt
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preocupate de chestiuni in acelasi timp locale si globale, exer-
citand presiuni asupra statului din doud directii. De exemplu,
primarul Barcelonei insista sd deschidd orasul pentru refugiati,
in timp ce se opune invadarii lui excesive de catre turisti.

Un alt pas emancipator este ca femeile fac dezvaluiri in masa
despre violenta sexuala masculind. Reflectarea in media a aces-
tei evolutii nu ar trebui sd ne abata atentia de la ce se intampla
de fapt: nimic altceva decét o schimbare epocald, o mare trezire,
un nou capitol in istoria egalitatii. Timp de mii de ani, relatiile
dintre sexe au fost reglementate si aranjate; toate aceste lucruri
sunt acum chestionate si subminate. Iar acum protestatarii nu
sunt o minoritate LGBT+, ci o majoritate — femeile. Ceea ce se
intimpla e ceva ce am stiut tot timpul, dar nu am putut (nu
am fost dispusi, pregititi) sa abordim in mod deschis: sutele
de moduri in care femeile sunt exploatate sexual. Femeile atrag
acum atentia asupra partii intunecate a pretentiilor noastre
oficiale la egalitate si respect reciproc, iar ceea ce descoperim,
printre altele, e cat de ipocrita si de unilaterala e moda criticilor
noastre fatd de oprimarea femeilor din tarile musulmane: tre-
buie sd ne confruntam cu realitatea propriilor noastre forme de
oprimare si exploatare.

Ca in orice transformare revolutionard, vor exista numeroa-
se ,nedreptati”, ironii si asa mai departe. (De exemplu, eu ma
indoiesc ca actele comediantului american Louis CK, oricat de
deplorabile si libidinoase ar fi, pot fi puse la acelasi nivel cu vio-
lenta sexuald directd.) Dar, din nou, nimic din toate acestea nu
ar trebui sd ne distraga atentia; mai degraba ar trebui sd ne con-
centram asupra problemelor din fata noastra. Desi unele tari
traiesc deja o noud cultura sexuald postpatriarhald (sd ne uitaim
la Islanda, unde doud treimi din copii se nasc in afara casatoriei
si unde femeile ocupd mai multe posturi in institutiile publice
decat barbatii), una din cele mai urgente sarcini e de a explora
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ceea ce castigdm si ceea ce pierdem prin transformarea proce-
durilor traditionale ale curtérii. Vor trebui stabilite noi reguli,
pentru a evita o culturd sterild a fricii si nesigurantei - si, bine-
inteles, in plus va trebui s ne asiguram cd aceastd trezire nu se
transforma in alt caz in care legitimitatea politicd se bazeaza pe
statutul de victima al subiectului.

Nu este oare caracteristica fundamentala a subiectivitatii de
astdzi combinatia ciudatd de subiect liber care se resimte a fi in
ultima instantd responsabil pentru soarta lui si subiect care isi
intemeiazd autoritatea discursului pe statutul lui de victimi a
unor circumstante din afara controlului sdu? Orice contact cu
altd fiintd umana este resimtit drept potentiald amenintare —
daca celélalt fumeaza sau imi arunca o privire plind de dorintd,
deja imi face rdu. Aceastd logica a victimizarii este astazi uni-
versalizatd, trecAnd mult dincolo de cazurile standard ale har-
tuirii sexuale sau rasiste - sd ne amintim, de exemplu, industria
financiara in expansiune a achitarii de daune, de la intelegerile
tacute de producatorii de tutun din SUA, pretentiile financiare
ale victimelor Holocaustului si lucritorilor fortati din Germa-
nia nazistd pana la ideea ca SUA ar trebui sa pliteasca afro-
americanilor sute de miliarde pentru toate lucrurile de care au
fost privati din cauza sclaviei. Aceasta idee a subiectului ca vic-
tima neresponsabila este sustinuta de o perspectivd narcisistd
extremd in care fiecare intilnire cu Celalalt pare o potentiald
amenintare la adresa echilibrului imaginar precar al subiec-
tului; ca atare, ea nu este opusul, ci mai degraba completarea
inerenta a subiectului liberal liber. In forma predominanta de
astazi a individualitdtii, afirmarea egocentrica a subiectului
psihologic se suprapune paradoxal pe perceptia de sine drept
victima a circumstantelor.

Ca sd revenim la scrumiera: pericolul e ca, in mod analogic,
in cadrul trezirii aflate in curs, ideologia libertétii personale sa
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